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Omul a fost creat dupa chipul si
aseminarea lui Dumnezeu Insusi rational si liber
: Constiinta si libertatea il definesc pe om ca si spirit .
(,Sa facem om dupa chipul si dupd asemdanarea
Noastra...” Facere 1, 26). Prin caderea in pacat,
omul si-a pastrat chipul, dar a pierdut
asemanarea cu Facatorul lui, adica a pierdut
tocmai acea posibilitate de a ajunge la unirea cu
El, conform voii Lui. Odati cu Intruparea
Cuvantului Cel Vesnic, Cel Imuabil, Cel Inefabil
(si am putea adduga atatea apelative subliniindu-
I maretia!), sensul pentru care existam devine
acela de-a creste in Trupul Sau, in Trupul mistic
care este Biserica. Intruparea Mantuitorului
nostru Iisus Hristos ,aseaza istoria sub semnul
cristificarii universale”. Acest Trup Tainic al
Domnului este pana in zilele noastre adevaratul
subiect al existentei noastre si creseterea lui
devine singura ratiune de a fi a crestinilor. Privita
diacronic istoria omenirii incepe cu primii
oameni si evolueaza pana la ,omul recent”, dupa
expresia unui scriitor contemporan.

Din marturiile  Scripturii  refinem ca
protopdrintii nostri  trdiau in rai avand o viata
apropiatd de Creatorul, fiind impreuna cu El, ziditi din

' Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu , Creatic si Providentd , in ,,Indrumitor
bisericesc”, nr. VII, 1988 , Ed. Episcopiei Buzaului , p. 40.
2 Paul Evdokimov, L’Orthodoxie , Desclée de Brower , Paris , 1979, p. 36.
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Dragostea Lui si chemati la implinirea intru El. Avand
perspectiva  nemuririi i a  Indumnezeirii,
congtientizdnd ca sunt fapturile lui Dumnezeu, pe
Care-L vedeau, cu care vorbeau s1 cu care se sfatuiau.
De exemplu cuvintele: ,,Am auzit glasul Tau...”
(Facere 3, 10) nu reprezintd o trimitere simbolicad la
prezenta lui Dumnezeu, ci aratd o situatie clara de
viata In Eden, dovada fiind si sfatuirea de dinainte
cand Adam a pus nume la toate ,fiarele campului si
toate pasarile cerului” aduse la el ,,ca sa vada cum le
va numi”’ (Facere 2, 19).

In existenta pamanteasci se concretizeazi
relatia speciald, dialogica a omului, ca persoana
morala, cu Dumnezeu, care este o Treime de
Persoane, dar si cu semenii, de aproape sau de
departe. De aceea existenta omului pe pamant este un
efort continuu si sinergic, o tensiune existentiald
ascetico-haricd, pentru redescoperirea si actualizarea
chipului nemuritor a lui Dumnezeu din om de la
creatie, intunecat de pacatul neascultdrii si pentru
redobandirea asemandrii cu El, posibilitate oferita prin
chenoza si opera rascumpdratoare de slujire a Fiului
lui Dumnezeu, intrupat in istorie, lisus Hristos,
Dumnezeu-Omul, pentru tofi oamenii, din toate
timpurile si locurile”.

Dupa prezentarea problematicii legate de

? Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Spiritualitate si slujire la Sfintii Trei Ierarhi,
in S.T., (1974), nr. 3-4, p. 183.



Dumnezeu si creatie se impune determinarea libertatii
s1 responsabilitatii persoanei umane fata de creatie.
Chestiunea libertdtii si a responsabilitdtii trebuie
vazuta intr-o altd optica decat cea care ne-ar limita la
o perspectiva lumeasca, adica printr-o conceptie care
tine cont de perspectiva vesniciei. Se spune adesea ca
omul se gaseste inchis Intr-un univers tridimesional.
Libertatea ar putea fi definita ca o a patra dimensiune,
spatiald si temporala in acelasi timp, simbolizatd de
scara lui lacob, ridicata de pe pamant si al carei varf
atinge cerurile si pe care Ingerii lui Dumnezeu urca si
coboard (Facere 28, 12)*. Firi a ne propune si
prezentam sub toate aspectele multitudinea de
probleme pe <care le implicd libertatea si
responsabilitatea omului in creatie, putem totusi sa
descriem legdtura dintre ele, sa aratam consecintele pe
care le genereaza si sd analizdm cateva aspecte legate
de pacat si eliberarea de pacat (mantuirea).

* Despre aceste realitati : Dominique Beaufils , Ta foi t’a sauvé», approche
orthodoxe de la maladie et de la mort, préface d’Olivier Clément, Desclée
de Brouwer, Paris, 1996 , p. 32. Acest autor afirma ca ,, a patra dimensiune
” este ziua a saptea, cea care ne poartd de la ziua a sasea la ziua a opta. Ziua
a sasea apartine timpului ,;nedesavarsirii”, legat de situarea stelelor unele
fata de altele, ,,cronosul terestru al necesitatii” in care ,Jlumea a fost
aruncatd prin caderea omului” (Constantin Andronikof, op. cit., p. 28) si
caruia omul ii ramane supus si in care ajunge chiar sa-si caute determinarile
in afara Iui Dumnezeu, uitdnd cd El este Cel care tine stelele: ,,Stai soare,
deasupra Ghibeonului si tu, lund, opreste-te deasupra vaii Aialon” (Iosua
10, 12); si tot El este Cel care le da maretia: ,,Marirea inaltimii este curatia
cerului, intru ardtarea slavei Domnului... Dupa pravila Celui Sfant, ele stau
in randuiala lor si nu obosesc in strijile lor” (Intelepciunea lui Isus Sirah 43,
1i12).
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Omul modern, contemporan sau post-modern,
cum ne place sd-1 autodefinim, rezultat al
liberalismului s1 scientismului secolului al XIX-lea,
impresionat de propriile inventii, coplesit de
"minunile” tehnice pe care le-a realizat, a crezut ca el
e suficient siesi, ca toate pretentiile lui sunt justificate,
cd n-are nicio restrictie.” Cu ajutorul stiintei si
tehnicii, omul poate domina partial lumea, "dar fara
Dumnezeu nu se poate domina pe el, pierde
dimensiunea spirituald a existentei si devine violent,
salbatic si exploziv..."°Prin autonomizarea sa, omul il
neagd pe Dumnezeu, negindu-se pe sine insusi si
autodistrugandu-se.

Libertatea, asa cum este inteleasa in crestinism,
inseamnd mai 1intdi dezrobirea de pdcat, adica
transformarea vesmantului de piele in asemanarea cu
Dumnezeu, vesmant care ,,0 datd transfigurat isi va
gasi locul in mpératia cerurilor”®. Un alt aspect legat
de libertate, dincolo de terminologia si conotatiile
sociale, teologice sau de oricare altd natura, este acela
ca se defineste cel mai bine atunci cand ne raportam la

> Coriolan Ghetie , Omul crestin , in rev. Teologie si Viata , nr. 8-10/1992 ,
p. 184 ; Petre Tutea , Batranetea si alte texte filozofice , Ed. Viitorul
Romaénesc , Bucuresti , 1992, p. 111.

® Pr. prof. dr. Dumitru Gh. Popescu , Teologie si culturd , Ed. .LB.M.B.O.R.
, Bucuresti , 1993 , p. 74.

7 Panayotis Nellas , Omul - animal indumnezeit , trad. Diac. Ioan I. Ica Jr. ,
Ed. Deisis , Sibiu , 1994 , p. 23.

8 Olivier Clément , Questions sur ’homme , Stock , 1982 , p. 206.
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patimile’ vietii cotidiene. Libertatea este reald atunci
cand este interioara omului, adica atunci cand este
directionati spre Dumnezeu'’. Lipsa libertitii
interioare aduce cu sine nemultumirea de tot ceea ce
este in jur, insufla si Intrefine grave abateri, 1ar atunci
omul devine patimas in trup si in suflet''. , Tot prin
cel rau nevoile omenesti nu-si afla decat o satisfactie
continuu insuficienta, astfel incat omul ramane
flamand, Tmpartit intre nostalgia trecutului si dorintele
de viitor.

In sens lingvistic responsabilitatea poate fi
civila, penald si1 morala. Pentru toate aceste aspecte
este nevoie sd fie indeplinite anumite conditii:

? ,Consumul in exces poate fi si de naturd alimentara, dar poate fi legat si de
patimi sau, mai precis, de sex. Este uimitor de constatat in ce mare masura
comportamentul alimentar are implicatii asupra acestor patimi sau este cel
care le vadeste, asa cum au aratat deja in mod just Sfintii Parinti ai Bisericii.
Sexul, la randu-i, poate la fel ca si comportamentul alimentar, sa fie un
echivalent compensatoriu al unei probleme psihice. Ceea ce am putea numi
«bulimia sexuald» poate fi foarte bine un mod de refulare a unei deprimari
profunde dar este si o respingere a pocdintei. Avem un exemplu foarte
graitor cu «libertinajul sexual» si cu consecintele lui patologice
dezastruoase, mai ales sida, in fata cdrora avem de-a face cu un refuz
categoric de schimbare a comportamentului” (Dominique Beaufils, op. cit.,
p. 78).

10°Saint Macaire , Les Homélies spirituelles — Le Saint-Esprit et le chrétien ,
traduction francgaise avec Introduction par le Pere Placide Deseille ,
Spiritualité Orientale , no. 40 , Abbaye de Bellefontaine , 1984 , p. 260.

' Credinta in Dumnezeul cel bun si milostiv, credinta ca El se afla mai
presus de orice desavargire, atrage harul in suflet si atuncea nu-si mai
gaseste loc simtamantul ingreuietor al dependentei, cici sufletul iubeste pe
Dumnezeu ca pe insusi Tatil lui si triieste prin EI” (Arhimandritul
Sofronie, op. cit., p. 4).



existenta unei legi sociale sau morale, deplindtatea
facultatilor mentale a persoanei si, evident, a libertatii
acesteia. Din punct de vedere crestin insd icoana
responsabilitdfii omului comportd trei dimensiuni:
raportarea la Dumnezeu, la semeni si la sine insusi. In
primul rand este esential ca in fata lui Dumnezeu
fiecarce om sa 151 dea seama ca are o mare
responsabilitate, legatd atat de sufletul sdu, dar si de
trupul sdu care este templu al Duhului Sfant (I
Corinteni 3, 16). In al doilea rand este importanti si
responsabilitate fatd de semeni, deoarece iubirea fata
de Dumnezeu capata expresie prin modul de
relationare cu cei din jurul nostru.

Responsabilitatea este in esentd ,.religioasa”,
pentru ca ea nu este o simpla atitudine. Nu se poate
accepta faptul ca omul sa nu-si re-cunoasca originea
dumnezeiasca, sa nu-si stie chemarea $1 misiunea sa in
lume, oricat de decazut ar fi. Exista, intr-adevar, o
responsabilitate ,,intoarsd pe dos”, adicd ceea ce
Parintii  Bisericii au numit potrivnicia fatda de
Dumnezeu si fata de bine redatd in limba romana prin
termeni construifi cu prefixul negativizant ,,i1”: i-
responsabilitate, i-maturitate, i-rational i altii
asemenea. Exista, asadar, de la creatie, o legdtura
directa intre Dumnezeu, om si cosmosul intreg, dar si
de reciprocitate intre om si creatie, care face ca el sa
depinda de naturd in aceeasi mdsurd in care natura
depinde de el. ,Degradarea acestui raport de
reciprocitate dintre oameni pe de o parte si dintre
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acestia si creatie pe de alta parte, il regdsim in cazul
unor anumite boli sau infirmitati si In consecintele
ecologice ale acestei vointe pacatoase de stapanire a
naturii Tn legatura cu care am ardtat importanta puterii
el patogene”.

Se poate concluziona aici ca fiecare dintre noi
este destinatarul unui mesaj de responsabilizare din
partea lui Dumnezeu care trebuie actualizat in orice
lucrare din viatd, in rostirea fiecarui cuvant, in
infiriparea fiecarui gand.

Libertatea s1 responsabilitatea 1n orice act
savarsit de om se TImplinesc printr-o deplina
constientizare a starii lui in fata lui Dumnezeu. Un
aspect esential este situarea semantica a celor doud
cuvinte analizate pe axa trairii lumesti sau a celei
spirituale. Este limpede ca libertatea de exprimare, de
migcare corelate limitat, cu vietuirea in lume, adica
exterioara fiintei autentice a omului, nu e suficienta si
nici multumitoare. Libertatea fizicd nu inseamna de
cele mai multe ori si libertate psihicd, sufleteasca,
reala. Si, la fel, libertatea psihicd poate consta prea
adeseori intr-un refugiu intr-o lume a iluziilor, in
Imaginar. Inchiderea 1in iluzoriu, poate duce Ia
tulburari psihologice precum mitomania, atunci cand
fiinta se inchide intr-un univers artificial. S1 oare cati
oameni nu se mulfumesc cu ceea ce simt €1 ca
experientd cotidiand, fard sd se mai ingrijeascd de
adevarata cale a vietii lor? Aceasta stare este posibil
sd se agraveze pand sa ajunga o adevarata nebunie, sa
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induca si tulburdri psihice grave de tip nevrotic sau
psihotic12 1ar astfel se ajunge la iresponsabilitate.

Conform referatului biblic de la Facere 1, 26
omul este creat dupd chipul lui Dumnezeu. Fiind creat
,»dupa chipul si spre asemdnarea” cu Parintele sau
ceresc, omul sau natura umand nu poate fi definitd
exhaustiv si cu exactitate, nu poate fi inchisa, limitata.
Dumnezeu este mai presus de orice definitie, El este
,laina vietii” 1 tot asa devine si omul, care se
impartaseste de aceastd Taina suprafireasca.”

Toti Sfinti1 Parinti au recunoscut in crearea
omului ,,dupd chipul” lui Dumnezeu maretia unica si
negrdita a Lui, vazadnd in aceasta ,un accord
primordial intre fiinfa omeneascda §i fiinta
dumnezeiascid”. De aceea Sfintul Grigorie Palama
zice: ,,Singur omul dintre toate cele pamantesti si
ceresti a fost zidit dupa chipul Ziditorului, ca sa
priveasca spre El si sa-L iubeascd, si sd fie
cunoscatorul singur al Aceluia iar prin credintd, prin
inclinarea 1 dragostea fatd de El sa-si pastreze

14
frumusetea sa” .

2" Nevroza este o perturbare psihici determinati de o realitate traita
necorespunzator. Psihoza este indiferenta 1n fata a ceea ce este ireal sau fals.
Intr-un limbaj simplu se poate spune ci nevroticul este perturbat de faptul
ca doi si cu doi fac patru, iar psihoticul este cel ce crede cd doi si cu doi fac
cinci §i asta 1i rimane indiferent” (Dominique Beaufils, op. cit., p. 87).

' Vladimir Losky, Teologia mistica a Bisericii de Rasrit, trad. Pr. Prof.
Vasile Raduca ,Ed. Bonifaciu, Bucuresti, 1998, p. 101.

14 Sfantul Grigorie Palama, Despre cunoasterea naturala. .., in ,,Filocalia”,
vol. VIL trad. cit. , p. 434.



Gandirea juridicd romand a retinut aceasta
disponibilitate publicd a termenului «persoand» si a
investit-o cu un sens mai aparte, aplicandu-1 mai intai
individului uman; in varia raporturi, individul uman se
ex-pune social in varia persoane, dar sub aspect
juridic este numai persoana titulara de drepturi si
obligatii civile (in sensul roman al cuvantului
«civile»). Dreptul roman a acordat diferentiat calitatea
de persoand-in-drept, sub anumite conditii, astfel incat
sclavii - de pildd - nu se bucurau de ea; numai
cetdteanul, om liber, era persoana-in-drept, titulara de
capacitate juridica.

Vremurile moderne socotesc persoana omul
individual in sensul de fiintd dotatd cu ratiune si
constiintd; el, acest om, nu poate sa nu fie persoana,
tocmai pentru cd aratd atitea si atdtea persoane.
Psihanaliza se straduieste sd dea la o parte mastile pe
care le adoptd si le tot schimba individul uman,
urmdrind sd-1 pund pe acesta fatd cu fiinta sa
profundd, cu autentica sa personalitate. In dreptul
pozitiv individul uman este considerat persoana:
fizica, in raporturi civile; infractor, in raporturi penale;
functionar - in raporturi administrative etc.

Persoana se realizeaza in libertate, ea se
deschide in mod liber harului care stdruie in secret
asupra oricarui suflet, farda sa-1 constrangd cumva.
,»Spiritul nu genereazd nici o vointd care sd 1 se
opund.” ,,El nu transformd prin indumnezeire, decat
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pe cea care vrea . Persoana poate simti o mare
ingrijorare, dar aceasta provine din ceva arbitrar,
mereu cu putintd si care o pandeste, caci poate refuza
viata, poate spune un nu existentei. Omul oscileaza, in
fiecare clipa, intre fiinta propriei sale realizari si
intoarcerea in neantul de unde a fost adus la existenta,
intre ,,a se goli” sau ,,a se implini”’: aceasta este riscul
cel mare si nobil al oricarei existente.

Textele Sfintei Scripturi indica diferite
responsabilizdri pe care Dumnezeu le impune
poporului sdu, dar si cai deosebite prin care Ti
constientizeaza pe oameni despre raspunderea pe care
acestia o au fata de El, fata de semeni si fata de lume.
inca de la Adam se descopera adevarul ca, desi omul
pacatuieste si adeseori persistd in starea de rautate,
fiind chiar coplesit si depasit de responsabilitatea
proprie, el o posedd pe aceasta ca pe un dar si dat ce
asteapta sa fie activat. Nu avem aici fatalitatea
impunerii din partea divinitatii a unei situatii fard
iesire, cat constientizarea umanitatii despre contributia
el la intrarea raului in lume si la perpetuarea prezentei
si lucrdrii lui in creatie. Textele vechitestamentare
indicd s1 o permanentd grijd a lut Dumnezeu in a
educa sentimentul de responsabilitate al oamenilor,
descoperindu-Se ca un adevarat Parinte, prin
indrumarile si ,,asistarea" apropiata a creaturilor sale,

'* Filocalia, traducere din greceste de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, editia
a Il-a, vol. III, Editura ,,Harisma”, Bucuresti, 1994, p. 53
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manifestate ~ prin  permanentele = recomandari:
JFaceti...", ,Nu faceti...", ,,Alegeti..." etc'®. Un alt
mijloc de sensibilizare a constiintei raspunderii il
reprezintd  atentiondrile, incercdrile, suferintele,
catastrofele, folosite mai ales de catre profeti ca
argumentare n asumarea de catre israeliti a greselilor
facute si a urmarilor acestora pentru ei pentru intreaga
viatd sociald. Insisi ideea de a-i adresa un rdspuns
omului si, cu atdit mai mult lui Dumnezeu, este
asociatd cu raspunderea pe care o implicd
revendicarea chemarii celeilalte persoane, manifestate
prin cuvantul ei sau prin autoritate: ,,Ce sa-i
raspundem noi...?" (Fc 44, 16; 45, 3); ,,Dacad-ti vor
raspunde cu pace..." (Dt 20, 11). Persoana se simte
responsabild sd-I ofere un raspuns potrivit lui
Dumnezeu, atunci cand EIl 1l va cere: ,,Ce-0 sa ma fac
cand Domnu-mi va cere socoteala?,/ sau, de va fi-
ntrebare, ce oare voi raspunde?"

Putine intrebari din teologie intereseaza atat de
direct viata credinciosilor obisnuiti ca cea referitoare
la relatia dintre har si liberul arbitru. In calitatea
noastrd de crestini, stim ca trebuie sa cautam a-L
multumi pe Dumnezeu si a ne supune poruncilor Sale;
si totusi, credem de asemenea cd El ne ajutd intr-o
asemenea masurd, Tncat a gandi ca noi I-am facut pe

1% Vocabular de Teologie Biblica , Ed. Arhiepiscopiei Romano -

Catolice de Bucuresti , Bucuresti , 2001, p. 634.
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plac prin propriile noastre eforturi, fara ajutor din
partea Lui, ar fi un act de mandrie. Exista deja, daca
nu o contradictie fafisa, cel pufin o tensiune
considerabila intre aceste doua credinte. Aceasta
tensiune se amplifica s1 mai mult cind ludm 1in
considerare si convingerea, adanc inradacinata in
Sfanta Scripturd, ca mantuirea este, intr-un anume
sens, rezultatul unei alegeri divine'”. Domnul nostru
lisus Hristos afirmda, in al saselea capitol al
Evangheliei dupa loan, ca ,,tot ce-Mi da Mie Tatal, va
veni la Mine" (6, 37), iar cateva versete mai departe:
,himeni nu poate veni la Mine, daca nu-l va atrage
Tatal, Cel ce M-a trimis" (6, 44). Luate Tmpreuna,
aceste doud afirmatii par sd spund ca a fi chemat de
Tatal este o conditie in acelasi timp necesard si
suficientd pentru a veni la Hristos (Care, aici, este
echivalent cu mantuirea). Totusi, in acelasi capitol,
Hristos 11 s1 sfatuieste pe ascultatorii Sdi, ca si cum
alegerea le-ar apartine. El 11 indeamna astfel: ,,Lucrati
nu pentru mancarea cea pieritoare, ci pentru mancarea
ce ramane intru viata vesnica" (6, 27), iar cand acestia
Il intreaba ce trebuie sa faca pentru a savarsi lucrurile
lui Dumnezeu, El le raspunde: ,,Lucrul lui Dumnezeu
acesta este, sd credeti in Cel pe Care El L-a trimis" (6,
29). Aparent, desi a fi ales de Dumnezeu este, in
acelagi timp, necesar si suficient pentru mantuire,

'" David Bradshaw , Sfantul Ioan Guri de Aur - Despre har si liberul arbitru
, trad. de Asist. Univ. Dr. Adrian Podaru , in Studia U.B.B. Theologia
Orthodoxa , nr. 2, 2010, p. 247.
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acest lucru nu exclude necesitatea propriei noastre
alegeri, ba chiar a propriei noastre ,,lucrdri". Foarte
confuz, nu-i asa? Se pare ca voia Tatalui este singura
cauza a mantuirii noastre, dar si ca noi insine suntem,
intr-un anumit sens, cauza acesteia.'®

Ne aflam aici in fata a doua intrebari diferite,
dar legate intre ele. Prima: in ce fel eforturile noastre
de a fi pe placul lui Dumnezeu pot fi compatibile cu
faptul ca suntem dependenti total de ajutorul lui
Dumnezeu? A doua: cum se poate ca mantuirea
noastra sa fie n acelasi timp determinata de alegerea
lui Dumnezeu si dependentd de raspunsul nostru
liber? In ceea ce priveste cea de-a doua intrebare,
Sfanta Scripturda complicd si mai mult lucrurile,
afirmand cd alegerea lui Dumnezeu a fost, intr-un
anume sens, stabilitd din vesnicie. in Epistola sa catre
Efeseni, Sf. Ap. Pavel spune ca Dumnezeu ,,ne-a si
ales intru El [adicd in Hristos] mai finainte de
intemeierea lumii, pentru ca-ntru iubire sa fim in fata
Lui sfinti si fara prihand, mai dinainte randuindu-ne
ca, dupa buna socotinta a voii Sale, intru El prin lisus
Hristos sa ne infieze" (1, 4-6). Aceasta invatatura face
si mai dificila cea de-a doua intrebare, pentru ca
exclude posibilitatea ca Dumnezeu sa-si ducd la
implinire alegerea Sa ca urmare a desfasurarii unor
evenimente.

Vointa este capacitatea de a actiona rational

'® Tbidem , p. 248.
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pentru realizarea unor scopuri elaborate Tn mod
anticipativ ,pe plan mintal;Ea este un act constient mai
mult sau mai putin deliberat executat in vederea unui
scop simplu  sau complex ,apropiat sau
indepartat. Actul de vointa (actul voluntar) e pentru
viata socioculturala a omului impregnat axiologic
ceea ce instinctul e pentru viata pur bilogica.La omul
echilibrat mai toate procesele psihice si trasaturile de
prsonalitate  sunt  voluntarizate ,adica supuse
controlului constient ,principiul realitatii asa cum il
defineste Freud.

Puterea miscatoare a omului nu se vede doar in
faptul ca omul se miscda, ceea ce se Intampla si
animalelor, ci cd, se migca sau ca se poate misca si
altfel decat il determind instinctele sau diversele
conditionari - biologice, sociale.

Acesta este motivul pentru care Sfantul
Maxim Marturisitorul aratd ca daca toate fapturile din
lumea vazutd sunt ,purtate” de Dumnezeu dupa
programul Sdu, ratiunea pe care le-a intiparit-o, omul
,,S€ migca” dupa cum vrea.

Cu alte cuvinte, vointa omului (gr.
thelima sau thelesis) este liberd(gr. antexousion).
Persoana este domeniul prin excelenta a libertdtii si
numai intrucit e purtitor de caracteristici personale
sufletul uman si omul 1intreg poate depasi orice
condi‘;ionarelg.

'% Jean - Pierre Longchamp , Science et croyance , Desclee de Brouwer ,
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Actul de vointa urmareste iIn mod constient un
scop,un motiv deosebindu-se atat de actul instinctiv
care € nativ ,nesugestionat intr-un fel anume céat si de
actul spontan ce se savarseste fard stimul. Pentru
actele congtiente si libere ,vointa e responsabila,omul
angajandu-se in sdvarsirea unor fapte cu toata fiinta sa
si printr-o decizie libera .In misura in care vointa se
decide in savarsirea unor fapte se disting mai multe
feluri de acte voluntare: 1) Actul voluntar necesar-
liber; 2)Actul voluntar deplin-nedeplin; 3)Actul
voluntar direct-indirect; 4)Actul voluntar pozitiv-
negativ; 5)Actul voluntar explicit-implicit.

Vointa si libertatea apartin celui mai
problematic si tainic aspect al vietii pesonale. De
aceea nu se poate vorbi de vointd si libertate fard a
avea 1n vedere persoana in integralitatea fiintei sale.
Nu se poate concepe ca o forta separatda si
independenta de aspectul reflexive si de cele emotive
al activitdtii psihice, cum nu se poate separa nici de
motivatiile pe care le are din mediul Tnconjurator.
Activitdtile  psihice  sunt  conditionate,  se
interconditioneaza si condifioneaza la randul lor.
Omul isi creeaza sau, din multimea determinarilor, isi
alege motivele in functie de care actioneaza ca fiinta
inteligenta si libera. Organul practic din care ratiunea
se realizeaza in naturd si in viata umana este vointa.
Vointa, ca forma superioard a activitatii creatoare aste

1992 , p. 149.
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,functia psihica prin care ne hotaram in mod liber, in
baza unei deliberari sa facem sau sda nu facem o
actiune, sau prin care alegem o solutie din mai multe
posibile”.20

Omul nu actioneaza fara scop, vointa fiind
capacitatea lui de a-si realiza scopurile, invingand
obstacolele ce se ivesc in calea realizarii scopurilor.
Aceastd  capacitate reprezintd o calitate a
personalitdtii. Dacd prin inteligentd omul are fata de
realitate o atitudine mai mult receptiva si informativa,
prin sensibilitate, o atitudine interpretativa, prin vointa
el are o atitudine reactiva. Vointa s-ar putea defini ca
puterea sufleteascd de a lucra in mod constient si
liber. Ea are rolul de comanda in ansamblul puterilor
sufletesti si trupesti. De aceea, nu fard dreptate
Descartes a spus: ,,Inteligenta si sensibilitatea sunt ale
voastre, dar vointa este Tnsusi eul nostru".*!

Ratiunea este necesara in tot timpul actiunii
voluntare. Vointa, luatd singura, este o putere neutra.
Ratiunea este aceea care da vointei principii de
orientare, aratandu-1 ce sa faca, cum sa faca, de ce sa
faca, ce mijloace sa intrebuinteze, care vor fi urmarile,
care vor fi greutdtile si cum le va intimpina, ce situatii
neprevazute pot interveni si multe altele. Astfel

20 Mitrop. Dr. Nicolae Mladin , Pr. Diac. Dr. Orest Burevski , Pr. Dr.
Constantin Pavel , Prof. Diac. Dr. Ioan Zagreanu , Teologia Morala
Ortodoxa , vol I, Ed. Reintregirea , Alba — Iulia , 2003 , p. 254.

2 Idem , Teologia Morala Ortodoxa , vol II , Ed. .LB.M.B.O.R. , Bucuresti
1980, p. 180.
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ratiunea face o judecata de valoare asupra obiectului
actiunii. Vointa trebuie sa asculte tot timpul de lumina
ratiunii, altfel cade roaba instinctelor si patimilor. Prin
aceasta functiune, ratiunea are rol principal in viata.
De calitatea cunoasterii depinde in bund parte si
calitatea faptelor noastre, cdci ratiunea e lumina si
ochiul vietit morale. ,,Daca ochiul tau va fi curat, zice
Mantuitorul, tot trupul tdu va fi luminat; iar daca
ochiul tdu va fi rau, tot trupul tau va fi intunecat"
(Matei, 6, 22-23). De aici si indemnul Sfantului
Apostol Pavel, care zice: Nu va potrivifi veacului
acestuia, ci va prefaceti, prin innoirea mintii voastre,
casa cunoasteti care este voia lui Dumnezeu cea buna
si placutd si desdvarsitd" (Epistola catre Romani,
12;2).* Daci cineva ar incerca si exprime mai concis
nota caracteristica a fiintei umane, ar putea-o numi, cu
drept cuvant, ,.fiinta cunoscdtoare". Aceasta expresie
arata, in adevar, tot ceca ce fiinta umana are mai
propriu: ,,cunoasterea", ,,ndzuinta de a cunoaste" si
implicit cele trei functiuni sufletesti: cea rationala,
volitiva g1 afectiva, a caror lucrare se inmanuncheaza
intr-un tot unitar. Cunoasterca a fost si va ramane
pentru tot omul din toate timpurile un privilegiu si o
permanentd chemare spre zdri noi, necunoscute, un
factor inepuizabil de progres.

Doamne, Cel singur bogat in mila...care

2 Magistrand Ierod. Irineu Craciunas , Rolul vointei in viata morala , in
S.T.,nr.3-4, 1956, p. 214.
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pedepsesti si iarasi tamaduiesti §i dai pedeapsa cu
bunatate si cu iubire de oameni, nu ca sa pierzi
zidirea mdinilor Tale, ci mai vartos ca sa o aduci la
frumusetea cea dintdi si la starea aleasa cea de la
inceput pe care am pierdut-o prin slabiciunea mintii
si prin sfatul vrajmasului..”> Acest citat reflectd
foarte bine starea omului din zilele noastre si
finalitatea la care ar trebui sa ajunga. Apropierea lor
este poate surprinzdtoare, dar selectia nu este
intamplatoare, pentru cd am dorit sa subliniez astfel,
prin/din contexte diferite, ceea ce urmareste acest
studiu: definirea bunei rinduieli din creatie in general
si din viata crestinului in particular cu libertatea si
responsabilitatea care sunt implicate in §i de aceasta.
Datele spirituale sunt cele esentiale la persoana umana.
Formarea vointei, afectivitatii sau al oricarui alt aspect
al structurii omului are 1n substrat o componentd
spirituald - formarea duhovniceasca. Acesta este
primul nivel, cel de profunzime din structura umana,
iar celelalte sunt suprapuse acesteia.

Sfanta Scripturd mentioneazad ca Dumnezeu l-a
creat pe om cu suflare de viatd si cu vesmantul cel de
piele (trupul). Suflul vital despre care se vorbeste in

» _Rugiciunea pentru chemarea milei lui Dumnezeu la toatd litia si
neputinta”, in Molitfelnic, cuprinzand slujbe, randuieli si rugaciuni savarsite
de preot la diferite trebuinte din viata crestinilor, tiparitd cu aprobarea
Sfantului Sinod si cu binecuvantarea Prea fericitului Parinte TEOCTIST,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Editia a cincea, Ed. .B.M.B.O.R,,
Bucuresti, 1992, p. 348.
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referatul biblic repectiv se asociaza clar cu existenta
spirituald a omului, pentru ca se stie cd mai inainte de
caderea 1n pacat, Adam era Tn comuniune desavarsita
cu Dumnezeu. Adam era dupa chipul Lui: realitate sau
existentd trupeasca dar si spirituald. Odatd cu cdderea
in pacat, Adam a primit ,,imbracamintea...” (Facere 3,
21) si a cazut intr-o ,,ruind” sufleteasca si trupeasca™.
Este important sd subliniem faptul cd inca de la creatie
omul a avut o existenta spirituald pentru cd de aici
rezultd principalul obiectiv al existentei sale de dupa
cadere: restaurarca si formarea duhovniceasca ca
apropiere sau cunoastere a lut Dumnezeu, dobandire a
Duhului Lui. Fiind chemat la induhovnicire, trairea
omului este un raspuns dat lui Dumnezeu, un act
dialogic 1n care este implicatd intreaga zidire vazuta si
nevazuta. Asadar, existenta umana se desfiasoara in
context material si spiritual, realitatea duhovniceasca
fiind cea ziditoare care da sensul si orientarea vietuirii.

Acest context spiritual constituie substanta
autentica a multiplelor contexte de viatd ale persoanei
umane. In acest sens se poate vorbi de macro-
contextul care este acela al crestinului ca fiu al

** Deoarece si noi am fost candva intru slava, atunci cand petreeceam in rai
si apoi din cauza caderii am devenit lipsiti de slava si umili, «Dumnezeul
nostru ne miluieste», vaizandu-ne cum eram si ce am devenit. Pentru aceasta
si pe Adam I-a strigat cu glasul plin de mild, zicandu-i [...]: «Unde esti?»,
in loc de: in ce ruind te-ai transformat, tu care te gaseai la o atit de mare
inaltime” (Sf. Vasile cel Mare, Comentar la Psalmi, LA PSALMUL XCIV,
traducere de Pr. Dr. N. Caciula, Ed. Librariei Teologice, Bucuresti, 1939, p.
306.
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Bisericii. Existd de asemenea micro-contexte:
contextul familial primar in care se naste si creste
fiinta umana, contextul educational-institutional,
contextul familial secund in care omul da nastere si
creste pe altii, contextul profesional etc. Acestea sunt
trepte si prilejuri ale evolutiei s1 formarii duhovnicesti
a omului dar pe care el astdzi nu le mai sesizeaza ca
atare, vorbindu-se uneori exclusiv de o formare
intelectuald, profesionald. Se wuitd ca 1in orice
circumstanta a vietii si oricare ar fi datele concrete,
materiale, care o compun, n inima omului este mereu
vocea care strigd ,,Avva, Parinte!”. Dorul duhovnicesc
de Dumnezeu este de fapt motorul care mobilizeaza
toate resursele umane. Pornind de la aceastd idee
constatdm cd toate aceste contexte au ca miez o dubla
relationare: verticalda si orizontald, dupa modelul
crucii: legdtura persoanei umane cu Dumnezeu si cu
creatia. Nivelul calitativ al celor doud relationari se
afla intr-o stransd dependenta. Situarea In cosmos sau
in haos con-lucreaza de fapt la formarea spirituald a
omului, singura adevarata chemare si rost in lume.

In contopirea prin iubire cu Dumnezeu, sufletul
is1 afla cea mai inaltd multumire si se bucura de o
adevarata desfatare. Prin ancorarea intregii simtiri, in
acest port odihnitor si fericit, sufletul iese din starea
de nemultumire de sine, pe care o exprima psalmistul
cand ,,suspinad sufletul meu si tdnjeste dupa curtile
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tale“ 25

Oamenii traind in societate trebuie sd aiba
legaturi unii cu altii spre a se ajuta in toate momentele
vietii pricinuitoare de necaz sau veselie. Aceasta
legaturd dintre oameni, o face virtutea dragostei, care
este pentru societate, ceea ce este pentru corpurile
fizice principiul afinitatii si al cohesiunii. Fara aceasta
afinitate corpurile solide s-ar desface si s-ar nimici iar
tot universul s-ar pribusi in haos. ** Tot asa in
societate, fard dragoste oamenii ar trai mai rau decat
fiarele salbatice, izolati si neinduratori unul fata de
celalalt.

Crestinismul este supranumit religia iubirii.
Crestinul trebuie sd ajungd sa-L iubeascd din toatd
fiinta sa pe Dumnezeu si pe aproapele ca pe sine
insusi, chiar vrajmas de i1-ar fi. "Iubifi pe vrdjmasii
vostri, zice Domnul Hristos, binecuvantati pe cei ce
va blestema, faceti bine celor ce va urdsc si rugati-va
pentru cei ce va vatdma si va prigonesc" (Matei 5, 44).

Iubirea fatd de sine este un aspect mai
controversat al dragostei deoarece, inteles gresit, duce
la egoism, polul opus al dragostei. Din acest motiv, nu
s-a vrut nici madacar introduce in manualele de
Teologie Morala pentru ca nu ar fi fost de folos, fapt
pentru care o sa dezvolt acest subiect in cateva pagini.
Este foarte important sa ne amintim ca trupul este

> Pr. Dron-Vuescu-Gheorghita, op. cit., p 50.
% pr, Dron-Vuescu-Gheorghita, Morala Crestina clasa a 6-a secundara, Ed.
Cartea Romaneasca, Bucuresti , 1960, p .49, p 54.
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templul Duhului Sfant, dupa cum spune Sf. Apostol
Pavel (1 Cor. 3, 16) si atunci este de la sine inteles ca
trebuie sd avem grija de acest trup pentru ca impreuna
cu el vom da raspuns la judecatd. Trupul este o
conditie a mantuirii. Fard trup nu ne putem mantui,
pentru ca trupul este cel ce conlucreaza cu sufletul,
supravegheat de ratiune, sentiment si vointa In
dobandirea Mantuirii.

Universul fara o constiintd cunoscatoare nu ar
avea sens. Dacd existenta deplind are sens, aceasta e
pentru cd omul existd gqua constiintd a universului,
afirma parintele Staniloae intr-o formulare crestind a
principiului antropic®’. Dupa chipul lui Dumnezeu
fiind, omul e chemat sa cunoasca lumea cu ochii ui
Dumnezeu®, adica si o contemple duhovniceste, sa
recunoasca ratiunile spirituale pe care se intemeiaza
toata faptura. O asemenea cunoastere a fapturilor
presupune a sti ce, cum si spre ce sunt (sfantul
Maxim), adicd o recunoastere a universului ca faptura
adusa la existentd pentru comuniunea vesnica si
fericitd cu Dumnezeu, de care e dependentd pentru
realizarea acestui scop. De altfel, spune sfantul
Maxim, “pomul cunostintei binelui si a raului este
[chiar] zidirea vazutd”. Omul e chemat sa
constientizeze valoarea iconicd a creatiei, adica sa-1

T Cf. notele parintelui Staniloae in PSB 15, n. 40, p. 103, si PSB 80, n. 84,
p. 107.

8 Cf. sf. Maxim, Raspunsuri citre Talasie, in Filocalia, vol. III, Sibiu, 1948,
p. 12, si idem, Ambigua, 7h, p. 89; 10, p. 107; 22, p. 122.
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contemple pe Dumnezeu in ea ca intr-o oglinda,
realizarea deplinatatii sale existentiale, vocatia sa
vesnica fiind conditionatd de modul s1 relatia cu
lumea.

Cunoasterea lumii e a-1 vedea pe Dumnezeu,
“care este si se aratd prin toate si 1n toate”, caci “nu ne
apropiem de creatie pentru imbogatire, ci pentru
ardtarea Unului suprem in ea”®. Aceasta e, la un nivel
profund, motivatia chemarii lui Adam de a pune
vietuitoarelor nume (Facerea, 2, 19-20). In acelasi
timp, un exercitiu de contemplatie care presupune un
risc.

Pericolul contemplatiei naturale este acela de a
fi posibild si realizarea ei intr-un mod superficial,
analitic s1  estetic, nu holistic/intelegitor  si
duhovnicesc.

“Zidirea celor vazut — continua sfantul Maxim —
s-a numit pom al cunostintei binelui si raului fiindca
are ratiuni duhovnicesti, care hranesc mintea, dar si o
putere naturald care, pe de o parte, desfata simtirea, pe
de alta, perverteste mintea. Deci, contemplatd
duhovniceste, ea ofera cunostinta binelui, iar luata
trupeste ofera cunostinta rdului. Caci celor ce se
impartagesc de ea trupeste li se face indrumator in ale
patimilor, facandu-i sd uite de cele dumnezeiesti”.
Omul a ales calea facila care, ,,orbind mintea

2 Sf. Maxim, Ambigua, 13, p. 113; Cf. sf. Atanasie, Tratat despre
intruparea Cuvantului, 42, p. 137-138.
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omeneasca, dar deschizadnd larg simtirea, 1-a instrainat
pe om cu totul de cunostinta lui Dumnezeu si l-a
umplut de cunostinta patimasa a lucrurilor ce cad sub
sim‘;uri”30.

,,Omul este liber dintru inceputuri” scria Sfantul
Irineu, caci Dumnezeu e liber iar omul e facut dupa
asemanarea lui Dumnezeu.Omul este liber dar
responsabil, singurul responsabil pentru faptele sale;
este responsabil fatd de sine, fata de constiinta sa, fata
de semeni si fatd de Dumnezeu pentru cele savarsite.
Desigur ca aspiratia spre libertate este un dat
ontologic pentru fiecare constiinti umana’', dar, in
ceea ce priveste continutul si caile actualizdrii e,
parerile sunt impértite si de multe ori contradictorii’-.

Acest fapt ne demonstreaza ca atat libertatea cat
si corolarul ei necesar responsabilitatea sunt realitati
spirituale care nu pot fi definite decat in termeni
antinomici. Fericitul Augustin a intuit In mod magistral
caracterul antinomic a libertatii umane cand a spus:
,Jubeste si fa ce vrei!”*. dar paradoxul este cd atunci cand
omul iubeste cu adevarat, el nu mai face ceea ce vrea,

%% Idem, Raspunsuri citre Talasie, p. 11-12.

! Emilian Vasilescu, Problema libertatii spirituale in filosofia lui Bergson,
in vol. ,,Probleme de psihologie religioase si filozofie umanad”, Ed. Pavel
Suru, Bucuresti, 1942, p. 140-142.

32 Ceea ce unuia ii apare calea libertatii, altuia i se pare a fi tocmai
contrariul ei, In numele libertatii oamenii sunt gata pentru orice. Renuntarea
la libertate printr-o decizie libera, trece pentru unii drept libertatea
suprema”. Vezi Karl Jaspers, op. cit., p. 260

¥ Nicolae Arseniev, Descoperirea vietii vesnice, trad. Lidia si Remus Rus,
Bucuresti, Ed. LB.M.B.O.R., 1991, p. 125
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dupa bunul sdu plac, ci face ceea ce trebuie pentru a
ramane permanent in orizontul tainic al iubirii. Este ceea
ce Insusi Mantuitorul a spus: ,,Cel ce are poruncile Mele si
le pazeste, acela este care Ma 1ubeste” (Ioan XIV, 21).

Libertatea vine de la Dumnezeu; este pecetea
partasiel noastre divine, capodopera
Creatorului®®. Tinta libertatii, dupd cum spune Sfantul
Grigorie de Nazianz este ca binele sd apartind cu
adevarat celui care il alege.Crestinul trebuie sa fie prin
urmare un suflet datator de wviatd, o libertate
responsabild si creatoare™. Libertatea presupune
responsabilitatea, respectul fatd de ceilalti s1 fata de
sine insusi.

Omul, ca o cununad a creatiei, era chemat la
existentd Tncdrcat de responsabilitate pentru fiinta si
forma lumii s1  de asemenea incarcat de
responsabilitate pentru implinirea sensului lumii. Insa
nu orice om avea si puterea de a-si realiza aceasta
responsabilitate, c¢i doar omul ramas integrat in viata
lui Dumnezeu, de la care sa-si fi luat intreaga sa
putere de viatd. Acest Adam putea s identifice sensul
creatiei, sa-1 asume si sd-1 duca la Tmplinire. Ceea ce
nu a reusit Adam, suntem datori sa realizim noi, ca
oameni rezidifi in Hristos.

In perspectivd ortodoxi, Dumnezeu a creat
lumea dintr-un motiv si cu un scop. Acest scop da

V1. Lossky, Introducere in teologia ortodoxa, traducere de Remus Rus,
Ed. Enciclopedica, Bucuresti, 1993.
0. Clement, op. cit., p. 106.
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sens si valoare lumii*®. Motivul creatiei, dupa Sfintii
Parinti este bunatatea lu1 Dumnezeu, si nu o necesitate
internd sau externd a Acestuia. lar scopul creatiei este
partasia si a altor fiinte de iubirea Lui intratrinitara®’,
preamarirea lui Dumnezeu si fericirea acestor creaturi.
In spiritualitatea ortodoxa aceasta realitate a creatiei a
primit numele de indumnezeire. Asadar creatia a fost
menitd la Indumnezeire prin cununa sa, omul. Sensul
aducerii la existentd a lumii si omului este
indumnezeirea.

Libertatea este o trasaturda fundamentald a
definifiet omului ca fiintda creatd dupa chipul
Dumnezeului personal, liber §i suveran. Nu al unui
dumnezeu singuratic, ci al Sfintei Treimi, « structura
supremei iubiri »>%. In acest sens, libertatea are drept
finalitate comuniunea de iubire cu Dumnezeu si cu
ceilalti. De aceea, libertatea in natura sa cea mai
autentica este libertate in vederea comuniunii. O
astfel de dragoste este dupa asemanarea dragostei
nesfarsite, este semnul participarii noastre libere la
Dumnezeu, prin har (cf. Rm 8, 35).

Persoanele Sfintei Treimi nu sunt libere pentru
cd s-ar separa sau s-ar izola unele de altele, ci
dimpotrivd, pentru cd sunt deplin deschise, sau
transparente, unele fatd de celelalte si pentru ca se pot

3¢ Pr Prof.Dr.Dumitru Stiniloae , Teologia Dogmatica Ortodoxa , Ed.
LLBM.B.O.R., vol I, Bucuresti, 1997, p. 337.

" Ibidem , p. 338

8 Idem, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. I, Bucuresti, 1996, p. 195.
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cuprinde reciproc, pastrandu-si totodatd propria
identitate.

Secularizarea societdfii contemporane, care se
manifesta fie ca ostilitate fatd de Biserica, fie ca
indiferentd fata de Evanghelie, ne obligd sa
redescoperim sensul profund al libertdtii si al
responsabilitatii crestine si sd facem din Bisericd un
promotor al adevaratei libertati, cea care construieste
comuniunea s$i lucreaza pentru reconciliere intr-o
lume marcata de conflicte si dezbinare.

In existenta pamanteasci se concretizeazi
relatia speciald, dialogica a omului, ca persoana
morala, cu Dumnezeu, care este o Treime de
Persoane, dar si cu semenii, de aproape sau de
departe. De aceea existenta omului pe pamant este un
efort continuu s$i sinergic, o tensiune existentiald
ascetico-haricd, pentru redescoperirea si actualizarea
chipului nemuritor a lui Dumnezeu din om de la
creatie, intunecat de pacatul neascultdrii si pentru
redobandirea asemandrii cu El, posibilitate oferita prin
chenoza si opera rascumpdratoare de slujire a Fiului
lui Dumnezeu, 1intrupat in istorie, lisus Hristos,
Dumnezeu-Omul, pentru tofi oamenii, din toate
timpurile si locurile™.

9 Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Spiritualitate si slujire la Sfintii Trei lerarhi,
in S.T., (1974), nr. 3-4, p. 183.
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